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Resumen

La Guajira, un territorio localizado en la frontera norte entre Colombia
y Venezuela, donde a través del tiempo diversas culturas han ocupado y
dejado una huella en sus paisajes; diversos periodos y procesos historicos
como la colonia, la republica, el comercio, la mineria y las migraciones
configuraron un territorio de intercambios culturales que evidencian un
caracter hibrido y diverso, aunque conservando unidad en suimagen étni-
ca. El presente trabajo es una reflexiéon derivada de un ejercicio realizado
sobre algunos de estos procesos de hibridacién mediante la construccién y
el analisis de composiciones cartograficas, entendidas como representacio-
nes que interconectan conjuntos de ideas sobre un territorio, permitiendo
inferir algunas caracteristicas y procesos de mestizaje, puesto que en
la actualidad, la sociedad y la cultura son el resultado de numerosos
procesos de transculturacion e intercambios internos y dinamicos, en ese
sentido, los procesos de construccion de una identidad territorial podrian
existir bajo una forma de un sincretismo particular.

Palabras claves: Territorio; identidad; cultura material; paisaje; sincre-
tismo; urbanismo; transculturalidad

Abstract

La Guajira, a territory located on the northern border between
Colombia and Venezuela, throughout history various cultures have
occupied this territory, processes such as the colony, the republic,
trade, mining, and migrations; thus, configuring a territory of
cultural exchanges that show its hybrid and diverse character.
The present work is a reflection on their hybridization processes
through the analysis of cartographic compositions, understood as
representations that interconnect sets of ideas about a territory, al-
lowing to abstract hybrid characteristics, since, at present, society
and culture are the result of endless transculturation, of internal
and dynamic exchanges, since territorial processes could exist in
the form of syncretism. It comes to the concept of the hybrid in
the key of multiculturalism, which can lead us to understanding,
acceptance and coexistence with the “other”, the heterogeneous.

Keywords: Territory; identity; material culture; landscape; syncre-
tism; urbanism; transculturality
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INTRODUCCION
El territorio como una apologia al ser

Inicialmente revisaremos tres conceptos esen-
ciales para la reflexién que pretendemos realizar,
a saber: Territorio, Paisaje y Geografia. Territo-
rio es, como un entramado de relaciones fisicas o
abstractas que los habitantes de un lugar crean,
en la medida en que se apropian y lo habitan. Es
decir «[...] Un sistema complejo de relaciones y
acontecimientos determinados, con base en las
sucesivas capas de referencia que lo definirian
(fisicas, pero también demograficas, biologicas,
economicas, culturales, politicas...)» (Gausa,
2001, p. 580). Podemos afirmar, que el territorio
es el espacio social construido a partir de las vi-
vencias, interacciones, recuerdos, y conocimientos
de sus habitantes; por lo tanto, estudiar las dife-
rentes dinadmicas, comunidades y fendmenos que
lo componen es una estrategia mediante la cual
se podria entender y definir algunos aspectos de
un territorio.

Por otro lado, Gausa (2001) menciona que por
paisaje se podria entender la superposicién de dos
hechos: El hecho natural y el hecho construido;
y para poder percibir el paisaje es necesario ale-
jarse de él. Al respecto Manzano (2013) plantea
una analogia entre el paisaje y la escena de un
teatro, donde los actores son consientes de que se
encuentran en escena, pero no pueden disfrutar
de ella, dejando como conclusién que éste «es
paisaje como una realidad construida por objetos
y personajes, pero sobre todo, es una realidad
construida por miradas» (p. 7).
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Adicionalmente se encuentra la Geografia,
disciplina que, durante el transcurso del siglo
XXI, se ha integrado cada vez mas a la Arqui-
tectura, entregandonos términos como «mapear»
permitiendo con ello una aproximacion mental al
territorio (Gausa, 2001, p. 251). Es decir, la Geo-
grafia puede percibirse como una herramienta
que permite acercarse y estudiar de una forma
precisa y rigurosa los componentes del territorio
y del paisaje. Estas tres miradas se convirtieron
en punto de partida y nos permitieron plantear-
nos varios interrogantes referidos al territorio de
La Guajira y sus procesos sedimentarios forma-
tivos, preguntarnos como se construyo su paisaje
y mapear los diferentes surcos por los que el
fenémeno de lo hibrido y lo transcultural surgen
en este paraje peninsular.

Ahora bien, si es esencial la mirada y el reco-
nocimiento de lo lejano, es necesario anadir que
este articulo se logr6é desarrollar gracias a los
permisos de la autoridad tradicional de la Ran-
cheria Montanitas, localizada en la Via Maicao-
Riohacha, y por medio de Silvio Rafael Jayariyu
e Imelda Epieyu, lideres culturales, quienes nos
permitieron el acceso a la rancheria para visitas
de campo y talleres con la comunidad, compartie-
ron sus costumbres y conocimientos con nosotros,
permitiendo que esta reflexion fuera posible.

En esta perspectiva, partimos de reconstruir
una arquitectura del territorio y su paisaje a
partir del reconocimiento inicial de algunos lu-
gares significativos como «actores» en el pai-
saje guajiro, junto con el analisis de elementos
constitutivos y la caracterizaciéon de valores
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histéricos y territoriales, que permitieran una
aproximacion inicial; para ello se ejecutaron
tres visitas de campo para algunos centros po-
blados y rancherias. Las dos primeras visitas
se realizaron con el fin de observar, conocer
y establecer lazos, en la tercera se realizé un
taller de arquitectura para ninos Wayuu en la

ol
P ’ -

escuela Centro Educativo Indigena Rural N°2,
Sede Montanita; posterior a esta visita también
se realizaron series de ejercicios cartograficos o
mapeos, una produccion a través de la cual se
intenta redibujar los rasgos del territorio, ex-
presado en su procesos de hibridacion, mestizaje
y transculturacion.

Figura 1. Taller el territorio y de donde venimos.

Fuente: Proyecto investigacién.
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La idea del taller de Arquitectura para ni-
nos Wayuu surgié del acto de sensibilizar la
creacion espacial propia de la disciplina ar-
quitectonica, una accién ligada a la conciencia
humana y a la propia experiencia del habitar,
es decir, con reconocerse en el mundo a partir
de esa conciencia. Partiendo de lo anterior se
realizaron ejercicios de taller de arquitectura
con los ninos de la comunidad, explorando dos
aspectos: la forma del espacio y su materia,
y el lugar en relacion con el propio territorio
percibido; el taller se llamoé «El territorio y de
donde venimos». Una narrativa que se inicia
mostrando un dibujo de nuestro lugar de origen
y su caracter como lugar identificable a partir
de rasgos; mostramos como nos vinculabamos a
su territorio, desde donde veniamos y céomo lle-
gamos, estructurando una espacialidad en ese
proceso; luego se les propuso que mostraran en
sus dibujos y creaciones el camino de la «casa» a
la escuela, como un punto de partida a nuestro
encuentro. Se procedi6 a entregar hojas de papel
bond y lapices de colores para que dibujasen
este recorrido y las historias que tenian en ese
camino cotidiano desde la michiipaa (casa); es-
ta actividad nos posibilit6 observar e identificar
varios elementos, algunos muy representativos
del territorio desde la mirada de los 40 nifios
participantes, asi mismo permitié inferir algu-
nos significados y valores, e incluso, orientar la
perspectiva del caracter patrimonial de varias
expresiones que a la postre podrian articular
alguna de los interrogantes planteados inicial-
mente (Figura 1 y Figura 2).
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Posteriormente y con base en las reflexiones
derivadas de las experiencias con las visitas
de campo y los talleres, asi como también del
estudio de material bibliografico compilado, se
realizaron varios procesos de construccion carto-
graficas o mapeos, se trata de unas cartografias
del territorio, una representacion de un espacio
tedrico, en el cual, mediante la conexién e inter-
conexion de relaciones simbidticas, a modo de
rizoma, entre los procesos de transformacion,
mutacion y cruces de series espaciales o nodos
1dentificados se comenzd a definir, a modo de un
patchwork infinito de relaciones y ensamblando
pleza a pileza, una representacion de varios ele-
mentos que constituyeron parte del caracter del
territorio, es decir, aspectos de la cosmovision
las divisiones politico administrativas, los res-
guardos indigenas, aspectos clanicos, lugares
sagrados Wayuu, los asentamientos generados
a través de los procesos histérico culturales y a
partir de este ejercicio, se logré develar conver-
gencias y divergencias de las diferentes practicas
y concepciones territoriales expresados en dia-
gramas (Figura 2).

Esta aproximacion inicial y la revision de es-
tos procesos historicos y culturales nos permitio
entender a La Guajira como un territorio poli-
sémico, pues se trata de un lugar donde han
confluido dos culturas, lo Wayuu y lo Arijuna
(occidentales), con procesos de intercambio y
mestizaje en amplios periodos de tiempo; don-
de se encuentra ademas el borde y confin de
dos estados nacionales y sus representaciones
de frontera, es decir, los departamentos de La
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Figura 2. Representacion patchwork de relaciones.

Fuente: Proyecto investigacion.
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Guajira y el Estado del Zulia. Encuentro que
produce como resultado formas de habitar hi-
bridas, asociados o permeados a las dinamicas
del Mar Caribe como trasegar de imaginarios
identitarios, econémicos y politicos, un mundo
anclado ancestralmente a una cosmovision ma-
gica arraigada a estos parajes y otro de carac-
teristicas occidentales, marcado por procesos
de colonizacién e hispanizaciéon, de dominio y
explotacion economica. Es por ello que, escribir
de La Guajira necesariamente implica estudiar
la cosmogonia de las comunidades que alli ha-
bitan, la cual constituye la «manera de ver e
interpretar el mundo» (Ferrater, 2001, p. 701) y
las transformaciones que las dinamicas histori-
co culturales han llevado.

TeERRITORIO HISTORICO (GUAJIRO-ARIJUNA

Origen del Pueblo Waytu y Primeros
Asentamientos

Para comprender la ocupacion de la peninsula
por parte de los pueblos originarios, acto que se
dio previo al contacto europeo, nos debemos apo-
yar de los analisis antropolégicos, arqueologicas
e historicos los cuales explican el origen de las
tribus peninsulares. Cabe resaltar que es un
tema poco estudiado, pues los datos recuperados
de la época precolombina no son tan numerosos
y consolidados como los obtenidos de las narra-
ciones conquistadoras y extranjeras. Aun asi,
estos relatos presentan vacios importantes, de-
bido también a la parca actitud que el habitante
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peninsular mantuvo durante gran parte de la
historia con los conquistadores.

Sobre la historia del poblamiento de la penin-
sula Guajira, su ocupacion desde la teoria de la
ascendencia Arawak por parte de los Wayuu;
estos llegaron a la peninsula, procedentes de
las cuencas hidrograficas del rio Amazonas y
Orinoco, buscando nuevos lugares aptos para
sus actividades, en estos procesos de migracion
hacia el norte del continente, y después de di-
vidirse estos grupos hacia varias direcciones,
unos se establecieron en la parte mas septentrio-
nal del territorio continental (Montiel citado por
Marin, 2014). De esta manera es posible crear
una cronologia de la organizacion espacial en la
Guajira por parte de los Waytu, previamente
a la conquista espanola, de la cual existen res-
tos arqueoldgicos en la Media y Baja Guajira
correspondientes a su ocupacién temprana, da-
tados aproximadamente del 1800 A.C. (Vasquez
y Correa, 1992). Tanto asi que, «aun en las
mitologias Kogi y Arhuaca [-Ikas-], en la vecina
Sierra Nevada de Santa Marta, dan cuenta de la
llegada de los “belicosos” Waytu a la peninsula
y del desplazamiento Tayrona hacia la Sierra»
(Vasquez y Correa, 1992. p. 8). Por otra parte,
y segun investigaciones de José Angel Villalba,
el pueblo Wayuu se ubica en la zona estudiada
desde 150 A.C. (Montiel citado por Marin, 2014,
p. 29). Para la conquista espanola, la peninsula
ya estaba ocupada por un gran nimero de etnias
las cuales se vieron reducidas bajo el nombre de
“Guajiros”.
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Proceso de Conquista y Colonia,
la Lucha por la ocupacion de la
Peninsula por parte de Europeos

El primer contacto de los europeos con la pe-
ninsula se dio en arribo de las expediciones de
Alonso de Ojeda junto a Juan de la Cosa, entre
1499 y 1502, bordeando la isla de Coquibacoa
(Actual peninsula de la Guajira), donde poste-
riormente de Ojeda, capitularia la gobernacion
de Coquibacoa, alli «se realizé la primera funda-
cién en Tierra Firme -el efimero [duraria un ano]
“Santa Cruz”-, levantado en su costa nor-oriental
[...] en 1502» (Vasquez y Correa, 1992. p. 8).
Posteriormente a que se habian asentado en
las costas del norte de Suramérica, empezaron
a arribar al sur-occidente de la peninsula, pro-
venientes de la ciudad de Santa Marta al oeste
(espanoles), fundando los poblados de Dibulla y
Albania en 1525 y del territorio de Klein-Venedig
o Pequena Venecia! (germanicos), posiblemente
habitantes de Nueva Augsburgo en 1527 y Nueva
Nuremberg para 1529, ciudades correspondien-
tes a las actuales Santa Ana de Coro y Mara-
caibo respectivamente. Estos arribos obligaron
la migracion de nativos que habitaban la zona,
hacia la Media Alta Guajira y hacia la Sierra
Nevada (Vasquez & Correa, 1992).

El interés de la Institucion hispanica en la pe-
ninsula respondia a las actividades de extraccion
de perlas (en el Cabo de la Vela a partir de 1539)

! Territorio arrendado por la corona espafiola a la familia de banqueros
germanicos Welser para su explotacion, desde 1528 hasta 1546.
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y palo de Brasil, ademas de la ganaderia, y asi,
desde la primera mitad del siglo XVI hasta bien
entrado el siglo XVII, los espanoles fundaron
diversos poblados algunos de ellos de duracién
efimera y otros actualmente constituidos como
municipios colombianos. A esto se le sumaba la
ubicacion estratégica del territorio respecto a las
rutas comerciales con las Antillas, lo cual hacia
atractiva la ocupacion extranjera, pues era una
region donde confluian colonizadores franceses y
holandeses, ademas de piratas ingleses.

A esto ultimo se le sumaron los intereses por
efectuar actividades misioneras tanto en la co-
lonia, como en la republica, empiezan en 1694
con una efimera misién religiosa ordenada por
el rey Carlos II. En 1715 se genera una segunda
mision con el fin de controlar también el comercio
de perlas, la cual se establece hasta 1769, inte-
rrumpida por una rebeliéon en contra del poder
espanol (Marin, 2014). Nuevamente los intentos
de ocupacion espanola del norte de la Guajira se
ven frenados por los Wayuu, y este siglo trans-
curre entre «empresas pacificadoras espanolas» y
»Sublevaciones de la nacién Guajira». Esta época
de ardua guerra, entre misiones capuchinas,
expediciones y levantamientos guajiros, deja en
la historia la fundacién de «un centenar» de
poblados espanoles? efimeros en toda la Guajira
que acababan siendo destruidos por los Wayuu
(Barrera, 1988).

2 La fundacién de pueblos de indios, fue la practica mas utilizada por los
espanoles en la primera mitad del siglo XVIII para el sometimiento del
territorio, creando una red de estos poblados por parte de las misiones
capuchinas, los cuales a la postre fueron destruidos.
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Por ultimo, Barrera (1988) se refiere a un
periodo de convivencia pacifica entre los “Gua-
jiros” y los espanoles a partir de 1790, pues por
propuesta aceptada por el mismo Virrey, se de-
cide comercializar productos con los habitantes
locales. Anos después la independencia de las
colonias americanas toma fuerza pues los es-
panoles se habian debilitado tras la guerra con
Inglaterra y la invasion francesa a la peninsula
ibérica.

De la Colonia a la Republica

* Historia Republicana
de la Ocupacion de la Peninsula

Para la primera mitad del siglo XIX, los es-
fuerzos de expansion del territorio, a las tierras
Waytu, persistieron desde el ideal del Estado-
Nacion en la «organizacion de los pueblos indi-
genas», y de esta forma convertirlos a la «vida
civilizada», por medio del abandono de sus cos-
tumbres y la adopcién de la religion catdlica |,
dicho anhelo impuls6é misiones capuchinas que
fracasaron durante la segunda mitad del siglo,
tanto asi que finalizando el ano 1833 se expi-
de la orden para reducir estos grupos étnicos,
que en su gran mayoria aun eran nomadas,
a pueblos fijos, dichas construcciones estarian
costeada por el gobierno republicano; estrategia
que tampoco funciono, debido a que los guajiros
rechazaban la religion catolica (Aponte, 2010).

En el siglo XX, la importancia estratégica de
la Guajira, como punto fronterizo internacional,
y la busqueda del control y la colonizacién de
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nuevas zonas, dio origen a la fundacién de Mai-
cao, probablemente a partir de una Rancheria,
en 1927, ciudad ntcleo del comercio entre los dos
paises, hecho que abriria las puertas a extranje-
ros, entre ellos los migrantes «turcos» (1970), y
asi mismo Uribia, a mediados del siglo XX.

La peninsula de La Guajira
actual como sintesis entre Culturas

Hoy, el territorio de la peninsula de la Gua-
jira se presenta como un territorio de multi-
culturalidad, producto del proceso de ocupacion
que ha vivido durante cientos de anos, es el
lugar donde el pueblo Wayuu ha sobrevivido los
embates de la conquista. Lugar de convivencia
con diferentes culturas Alijjunas e indigenas,
desde el contacto con los espanoles, los enfren-
tamientos con los grupos «Cucinas», el comer-
cio con franceses, holandeses e ingleses, los
enfrentamientos con misioneros capuchinos, la
influencia y el conocimiento brindado por los ne-
gros “cimarrones’ provenientes de Valledupar
desde el siglo XVI, y la llegada de los arabes en
el siglo XX, pues en los ultimos quinientos anos
estos fenémenos lograron cambios en las formas
de vida de los Waytus, permitiendo en ellos un
espiritu de versatilidad, con gran respeto por
sus antepasados, cultura y tradiciones, al igual
que se va nutriendo con la absorcion de las nue-
vas formas de habitar.

Los Wayuu como «luchadores incansables por
sus derechos» se destacan por resaltar sus va-
lores culturales y lograr articularse a procesos
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cultural, social, politico y econémico, sin perder
su esencia (Mincultura, s.f., p. 1). Es por esto que,
hoy el territorio Guajiro, muestra evidentes senas
de dicha multiculturalidad, aunque la presencia
del estado con fines econémicos han debilitado
la cultura Wayuu; la explotacién petrolera desde
los anos 20 en el lago de Maracaibo y posterior-
mente la extraccion de carbon desde los anos 80,
los proyectos turisticos masivos en los territorios
ancestrales y sagrados, que aunque ha generado
cierto tipo de ingresos para algunas familias,

Manaure
-

Randhorig

La Guajira

también han sido causante de dafnos irreparables
para los modos originales de habitar.

Se entiende entonces a La Guajira como un
receptaculo y un escenario del devenir Waytu. La
peninsula a través de la historia ha sido punto
de encuentro de una gran cantidad de culturas,
que han sido protagonistas en la dinamica ocu-
pacional, y el poblamiento de la regién, hecho que
a la postre, se ve como el factor crucial del que
depende el caracter hibrido y multicultural de la
esencia Guajira (Figura 3).

e
Santa Ana :
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=

L
-

Primeros puntos de contacto con espafioles.

Ciudades y territorios con influencia de |a colonia espafiola.
+  Epicentros de la cultura masiva y global contemporanea.
Principales intervenciones estatales en el territorio.
Principales centros urbanos.

Zona de influencia por el contacto con comerciantes
EUropeos.

Zona de influencia de la colonia alemana (Klein-Venedig).

Territorio sagrado Wayuu.

Zona de influencia de la cultura Musulmana.

Figura 3. Mapa de la Guajira.

Fuente: Proyecto investigacién.
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LA GuaJirAa TERRITORIO HIBRIDO
Geolocalizacion

Ahora bien, La Guajira es el departamento mas
al norte de subcontinente suramericano, ubicado
en Colombia, su capital es Riohacha y Uribia, la
ciudad con mayor poblacion Waytu del pais. Por
el norte limita con el mar Caribe, por el oriente
con el Golfo de Venezuela; y con el departamento
del César; al occidente con el mar Caribe y con
el departamento del Magdalena. En Venezuela el

Municipio indigena bolivariano Guajira es uno de
los 21 municipios del estado de Zulia, y se ubica
al norte del estado, su capital es Sinamaica. Esta
divisién politica entre paises ha generado una
fractura en el territorio pues la comunidad Wa-
yau lo concibe como una unidad y es por ello que
La Guajira colombo-venezolana conforma lo que
las comunidades Waytu llaman, la Gran Nacién
Wayuu. Este espacio geografico y étnico es para
los Waytu el Wo’Main (Nuestra Tierra) o Woum-
mainpa (nuestra tierra desde siempre) (Figura 4).

Figura 4. Mapa Gran Nacién Wayuu.

Fuente: Proyecto investigacién.
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Por otro lado, el territorio de la Guajira se
reconoce varias subdivisiones debido a diferen-
tes caracteristicas, geograficas y climaticas, a
saber: la alta, el norte extremo, la media y baja
Guajira.

Alta Guajira: Llanura desértica, al norte del
rio Rancheria y al noroccidente del rio Carrai-
pia, afluente del golfo de Venezuela. Esta region
a una altura de 800 msnm, con un paisaje de
bosques secos y amplias llanuras desérticas.
En ella también se encuentran las serranias de:
Macuira, Jalaala, Palash, Cocinas y Carpinte-
ro. Esta region también se refiere como norte
extremo.

Media Guajira: Posee paisajes semidesérticos
y sabanas cubiertas de montes espinosos y ari-
dos. Regién ondulada en el franco y piedemonte
de la Sierra nevada de Santa Marta, entre los
rios Palomino al occidente en la frontera con
el departamento del Magdalena y el Jerez al
oriente.

Baja Guajira: Regiéon himeda y fértil, la mas
poblada y con todos los pisos térmicos. Se en-
cuentra en el piedemonte oriental de la Sierra
Nevada de Santa Marta y los valles alto y medio
del rio Rancheria, es también conocida como
Provincia del Padilla, en donde se aloja la mayo-
ria de la poblacion del departamento. Ademas de
las divisiones mencionadas para el Wayuu este
territorio se reconoce con otra narrativa, aso-
ciada a sus valores cosmogonicos, ancestrales y
claniles, se divide en:
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Pala'miiin: La region del mar, hacia el occi-
dente de la peninsula, comprende todo el litoral
del territorio ancestral, alli se encuentran los
pescadores (apalainshi) y los pueblos que se
dedicaron con el trasegar de la explotacion de
la sal (ichii).

Wuinpumiiin: Region de todas las aguas, hace
parte del norte del territorio, donde se encuen-
tran las serranias de la Alta Guajira, en ese lu-
gar, se atribuye la creacion de todos los eirrukus,
grupos familiares o clanes, que crecieron y po-
blaron posteriormente la Guajira.

Uuchi’'miiin: El territorio de la parte oriental
de la Guajira, dicho nombre corresponde a la
relacién con las montanas, dicho espacio, contie-
ne los cerros y las estribaciones de la serrania
del Perija y también el territorio ancestral de la
parte venezolana.

Jasaleomdiiin: Es la parte sudeste de la penin-
sula, region de las dunas desérticas, en dicho te-
rritorio se encuentra un gran nimero de lugares
que los Waytu conocen como Pulowi, estos son
lugares que la comunidad considera peligrosos,
por tanto, buscan evitarlos para no desaparecer
o caer en enfermedades graves.

Wopumiiin: Denominada la region «hacia don-
de van los caminos», es el espacio que comprende
el suroeste, desde la Media Guajira, comprende
también parte de la baja Guajira. Se encuentra
el cerro de la Teta, y donde la tradicion dice que
empezaron los recorridos de los primeros ances-
tros por el territorio (Figura 5).
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Comunidad Waytiu

Los Waytu son reconocidos por ser la comuni-
dad étnica mas numerosa colombo-venezolana;
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Figura 5. Mapa limites del
territorio ancestral Wayuu.

Fuente: Proyecto investigacién.

representan cerca del 8% de la poblacién del Es-
tado de Zulia y cerca del 45% de la poblacién del
departamento de la Guajira segun los datos del
censo 2011 respectivamente. El poblamiento del
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territorio esta intrinsecamente relacionado con venezolano o en otras ciudades o pueblos y en
los cambios estacionales, pues durante la estaciéon la temporada de lluvias muchos retornan a sus
seca, muchos Wayuu buscan trabajo en territorio rancherias (Figura 6).
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Su estructura matrilineal actiia como sistema
de reconocimiento, es decir, la familia y el apelli-
do estan ligados al lazo materno y se organizan a
través de la estructura de clanes. Es aqui donde
se habla de dos tipos de familiares: los apiishii la
familia materna o uterina y los oupayuu por via
paterna. La mujer juega un papel fundamental,
es la representacion de la continuidad cultural.
Ellas son las tejedoras del vinculo espiritual
entre su cosmogonia y su descendencia. No es
solo la procreadora de su mundo, sino que es la
matriz, la portadora de la responsabilidad de la
prevalencia de su existencia. Para ser Wayuu
se debe nacer de un vientre Wayuu, es solo asi
que se heredan los valores, normas, creencias y
practicas. «[...] La tierra Guajira despierta en
mi sensaciones porque M ma —Ila tierra— forma
parte de mi historia personal, es mi matria como
la madre que me pario» (Paz, 2017, p. 277).

Existen 30 clanes o eirriikii, cada uno con
su propio territorio y su propio animal totémi-
co. Es por esto que para el Wayuu el linaje se
concentra en el valor de cada uno de los clanes
o eirrtikii, los cuales refuerzan el sentido de
pertenencia grupal, donde adquieren virtudes
como la sabiduria, el conocimiento, y habilidades
especificas, como el piachi (médico, sacerdote y
visionario), el putchi (abogado, dispensador de
palabras, constructor de la paz), el oulakui (ob-
servador del porvenir en el tiempo), el kuyamai
(hacedores de las técnicas de construccion), la
Outsii (experta religiosa), Ou’lakiilii (visionaria
espiritual), Atiikalii (ceramista pintora), Ki nalii
(madre tejedora) y Ev'kiilii (madre formadora),
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quienes se encargan de orientar a la comuni-
dad sobre diversos fenomenos y de mantener la
compostura ante las adversidades. El principio
de responsabilidad personal no existe, las res-
ponsabilidades son siempre en conjunto de su
clan (Figura 7).

*  Creacion Waytu, Argumento de
Existencia y Territorialidad

En el mito de la creacion Waytu se narra que
en el principio arriba en el cielo vivia Maleiwa
acompanado de kai (sol), kachi (luna) y juya
(lluvia), mientras que abajo vivia M'ma (tierra)
en soledad, un dia Juya sali6 a caminar y se
encontré con M 'ma se enamoro de ella y con su
alegre canto formo un juka (rayo) que penetro a
M’ma y brot6 de ella una Ama Kasutai (caballo
blanco) que se convirtié en Alijuna y fue el padre
de todos los Aljjunas (hombres blancos), Juya
sigui6 cantando y M ma parié a las plantas pero
eran estaticas y M 'ma queria hijos que se mo-
vieran asi que Maleiwa para no verla triste bajo
a Wotka Sairu, en la alta Guajira, tomo barro y
dandole forma creo a los Wayuu a quienes le dijo
esta tierra sera suya (Ministerio de Cultura,
Mincultura, 2014).

Desde el inicio propio de los tiempos es M'ma
la tierra, donde surge y se desarrolla la vida, es
el espacio donde se construyen las relaciones con
la naturaleza, se tejen sus tradiciones. E1 Wayuau
da sentido a su mundo a través de su mitologia
y al analizar el mito de la creacién del hombre
Waytu observamos que el hombre blanco tam-
bién tiene parte en su mundo.
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En este sentido el habitante busca una cons-
tante relacion de equilibrio, entre su territorio
sagrado y su existencia, esta relacion existencial,
les recuerda la vocacion hacia el cuidado y el res-
peto de «Wouman», entendido como tierra Wayuu,
donde ademas no ha existido limite para transitar
ni ocupar, pues, segun palabras de un «Putchi-
pu». “(...) En cualquier lugar donde esté un Wa-
yau, ahi esta el territorio Wayuu”(Mincultura,
2014), la relaciéon trasciende el espacio terrenal,
y mas bien se entiende como una relacion espi-
ritual, el cosmos y sus creencias que tienen su
lugar en el mismo territorio.

“El Wayuu remonta sus creencias a las fuer-
zas del cosmos y las humaniza; por ello, la
tierra es la madre, la lluvia es el padre, las es-
trellas son depositarias de creencias que tienen
fuerzas espirituales (seyuu)” (Montiel, Rodri-
guez y Rodriguez, 2014, p. 12). Es decir todos
los fenémenos naturales tendran una relacién
con su cosmovision, sus modos de habitar. «Asi,
la vida se organiza en compania de esas fuer-
zas contrarias y necesarias concibiendo cinco
fases de ordenamiento existencial: Cdsmica,
plantas, animales, Waytu, Seyuu (Montiel et
al., 2014).

« Lo Sagrado — Cosmovision — Territorio

En relacion a lo anterior en la dinamica social
y cultural los Wayau comprenden su concep-
ci6n por medio del principio femenino de Mma
(tierra), la cual expresa que cada ser es parte
del territorio y una razon mas para validar su
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concepto de sagrado desde la existencia misma y
donde se estima la vida como maxima expresion
de su creacion.

En otro plano, en el simbdlico, la cosmovision
se expresa a través de la forma espiral como un
caracter integral del pasado, presente y futuro
donde el Waytuu percibe el tiempo de una forma
que se relaciona directamente con todo su ser,
pues el pasado es el que genera el presente y
este, a su vez, proporciona el futuro. Se trata
de un esquema donde el territorio como concep-
cién ancestral primaria permea la existencia y
a su vez traza lo desconocido, por lo tanto, esta
concepcidn, aunque abstracta y quizas unidirec-
cional empieza a develar al Waytau como un ser
atemporal pues su realidad incluso surge entre
las comunicaciones con aquellos suenos que fa-
brican y predicen lo que esta por venir, al igual
que tiene una relacion directa con su creacion
y con su entorno pues es parte de él mismo. Es
aqui donde la idea de territorio no esta limita-
da a la concepcion de la nacibn Waydu o unos
limites netamente geograficos, sino que alberga
la concepcidon sagrada y los seres que dibujan al
paso del tiempo como los pasos en el desierto, el
caminar del Wayuu.

Para los Wayuu, el mundo sagrado esta ente-
ramente relacionado con lo cotidiano aspecto que
en su construcciéon de ciertos conceptos, crear
ambivalencias y paradojas, donde es posible que
algo tenga dos valores distintos y pueda inter-
pretarse de dos maneras distintas. Es aqui donde
es preciso hablar de como los seres no humanos
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llamados Piilasii tienen el poder de la vida y la
muerte, de la salud y la enfermedad. Por lo que
casl todas sus figuras miticas podrian calificarse
de Piilasii o tener un origen en estas. Entonces
para los Waytu lo «sagrado» es todo aquello de-
nominado Piilasii y esta en oposicion a Anasu, lo
cotidiano o permitido. Pero también aquello que
tiene relacién con los suenios es en el mundo de
los suenios donde los vivos hacen contacto con las
otras dimensiones lo que conformaria el mundo
«sagrado» o Pulasi.

Es entonces lugar para retomar la relaciona
con lo sagrado y se puede entender que nace a
partir de lo humano, el futuro es la vida diaria,
la dimensién intangible del habitar cotidiano,
sin ese presente humano no podria existir la
concepcion de lo sagrado pues lo humano se teje
con el presente y el futuro debido a su estrecha
relacion con la concepcion del territorio, pues
solo pueden existir los lugares sagrados a partir
del paso por la dimensiéon humana. Un preciso
ejemplo de estos conceptos es el Jepirra.

Un Waytu al morir va al Jepirra, este lugar es
considerado por los Waydu como el lugar don-
de habita el Wayuiu muerto, es el lugar donde
reposan los otros Wayuu que partieron antes
y donde estos tienen contacto con dimensiones
desconocidas (Gavidia, 2004, p. 6).

Hemos dicho que el Wayuu le dara sentido a su
mundo a través del mito, lo que pone al territorio
como medio de materializacion del pensamiento
cOosSmMogonico.
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El mito de conformacién de los principales
cerros es un ejemplo de las formas cosmogénicas
Waytu de construccion del territorio. Se tratan
de narrativas por las cuales se personifica cada
uno de los cerros, se explica su aparicién, con-
tando que hace mucho tiempo vivia un anciano
guajiro en las margenes del rio Rancheria y con
él vivian sus tres sobrinos quienes le tenian un
gran carino. Pero una noche los tres sonaron
que Maleiwa les ordenaba recorrer las tierras
hacia el norte; al dia siguiente le contaron este
hecho a su tio quien les dijo que debian obedecer
el mandato de Maleiwa y asi lo hicieron, después
de caminar muchos dias llegaron al centro de la
Guajira donde fueron bien recibidos, alli el mayor
de ellos le expreso a sus hermanos que lamentaba
verlos partir, pero el destino lo detenia, se habia
enamorado de una mujer, asi que sus hermanos
siguieron su camino en direccién al cabo de la
Vela donde permanecieron un tiempo hasta que
el segundo le expresé al menor que lamentaba
verlo partir solo pero que él debia quedarse en
ese punto ya que le habia encantado el espléndi-
do mar, asi que el ultimo de los hermanos siguid
su camino solo por el sendero de la llanura hasta
llegar al extremo de la peninsula alli se quedé
a vivir atraido por la tierra, cuando llegd el
término final todos volvieron a tener un sueo.
Era el fin y Maleiya les decia que como todo lo
que nace muere y mas que morir se transforma
decidi6 premiar sus amores convirtiéndolos en
cerros que llenarian la historia de esas tierras,
el mayor seria conocido como Epits, por haber
amado a la mujer, el segundo como Kamaichi,
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por amar al mar y el menor Itojor, por amar la
tierra (Forero, 1995).

Se puede afirmar, entonces que, del mismo
modo como ocurre en la narraciéon mitica, cuando
llega el momento de morir, el cuerpo fisico des-
aparece, pero la Aa’in sigue viva, se transforma
en yoluja, no humanos, siluetas imprecisas sin
huesos que residen en el Jepira. En consecuencia
de las descripciones previas, definir y elaborar el
concepto territorio, en el sentido amplio del con-
cepto, rebasa las definiciones mas elementales
de limites geopoliticos e instituye varias conside-
raciones relativas a lo cosmogoénico o mitologico,
lo real e imaginario, dimensiones miticas que
traspasan la cultura material, lo humano y lo
cotidiano, otorgando significados y simbolismos
que ancestralmente articulan la identidad y sus
creencias al territorio, ya que «existe una rela-
ci6n indisoluble entre cosmos territorio, vivienda
y hombre» (Marin, 2014).

Después de esbozar una definiciéon de lo sa-
grado y el territorio, también debemos entender
lo Wayuu a través de la conformacion de tres
aspectos, igual de importantes como el universo
mitico, nos referimos a: lo comunal, lo sagrado y
lo prohibido. El trascurrir cotidiano del Waytu
esta condicionado o al menos muy relacionado
con una conexion con sus origenes, los modos
de vida tradicionales y sus roles, los aconteci-
mientos importantes que giran en torno a las
relaciones inter parentales, la temporalidad, una
dimensioén onirica y lo desconocido o tabu. Es-
tos lugares se pueden caracterizar del siguiente
modo:
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Comunales: Areas destinadas por la comuni-
dad para desarrollar actividades productivas y
conservacion, rituales de renovacién, sanaciéon
o festividades de conmemoraciéon. Son: cemen-
terios, jaglieyes, potreros de pastoreo o cultivo.

Prohibidos: Zonas de reserva en las cuales no
se pueden realizar actividades de caza, pesca,
recoleccion, siembra, desmonte pues son conside-
rados lugares habitados por los creadores. Entre
estos se encuentran los cementerios o amuyapa
residencias de los ancestros, ciénagas, sitios de
origen. Estos lugares marcan el territorio de
pertenencia de los antepasados.

Sagrados o encantados: Espacios reconocidos
como zonas en las cuales no se puede entrar
sin el debido permiso de los seres espirituales
mediante rituales de limpieza, purificaciéon y
armonizacion. Jepirra, destino de las almas des-
pués de la muerte. Serrania de la Makuira (Se-
rrania de Jalaala). Cerros cercanos a la frontera
con Venezuela Ouipana y Wossoosapi. Cerros
localizados cerca del Cabo de la Vela. Pozos de
agua dulce, peninsulas, golfos, cementerios, ya-
cimientos y jagueyes (Consejo Superior de la
Judicatura-CSd, 2004).

De lo Hibrido a lo Heterogéneo

Desde la genealogia mitica de lo Wayuu es
posible identificar una condicién de partida, una
1dea de hibridacién inherente al territorio pues
se reconoce a lo «otro» a través de la figura de
lo Alijuna o Arijuna, compartiendo con éste su
génesis o su origen mitico; es desde alli que se
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puede inferir un caracter heterogéneo tipico del
territorio de La Guajira. Como explica el mito,
primero nace el hombre blanco con la fuerza
eléctrica de un rayo y posteriormente llega el
Wayuu, quien viene del barro y cuidara la tierra.
Este punto de partida ya cuenta con dos surcos,
variables de una dualidad que en algunos casos
sufre un proceso de hibridaciéon, evidente en
numerosas manifestaciones culturales. Asi mis-
mo, esta mezcla, da cuenta de una estructura
rizomatica, como lo describe en su texto Francois
Laplantine, mestizaje es una «red de conexiones
potencialmente infinita» (Laplantine, 2008, p.
640) (Figura 6).

No obstante, el origen racial del término “mes-
tizaje» es problematico, mas aun en el contexto
de comprender y configurar los procesos de in-
tercambio cultural asociados a un territorio de
fuerte caracter étnico; por lo que esta reflexion
describe el territorio desde el conjunto construi-
do de articulaciones, fenomenos y conexiones
que tienen una unién no cohesiva ni coercitiva,
compuesta de singularidades, de caracter dis-
continuo; una situacién indispensable que com-
pone lo heterogéneo, lo hibrido, lo multiple, que
como un rizoma «no termina, siempre esta en
el medio, entre las cosas, [...], no designa una
relacion localizable que va de una a la otra y
reciprocamente, sino una direcciéon perpendicu-
lar, un movimiento transversal que las lleva a
una y otra» Deleuze (2010, p. 29). Por lo que el
término «transculturaciéon» cobra mayor sentido,
permite hacer varias distinciones, de un lado no
hay un desarraigo o pérdida de los significados
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adheridos al territorio, pero también hay reci-
procidad en los diversos encuentros culturales
que han ocurrido en los distintos periodos que
se senalaron previamente y que aunque han sido
conflictivos y problematicos frente a la propia
1dentidad, crearon una condicién de permeabili-
dad, asimilacién y entrelazamiento que definen
en gran medida el caracter de este territorio y
su cultura material, una distincion que se conoce
como transculturalidad (Welsh, 2011).

Ahora bien, el Waytu permanece en un «entre
las cosas», adquiere y logra ante la llegada de
nuevos medios y conocimientos externos, opor-
tunidades de subsistencia, pero al mismo tiempo
mantiene su relaciéon existencial con su territorio
sagrado y sus costumbres, resultando asi, en un
devenir Wayuu que muta y evoluciona de manera
constante.

La peninsula de La Guajira, como caso parti-
cular en América Latina y asociada a la cuenca
del Caribe, es un contexto de confluencia de feno-
menos transculturales; Garcia (1990) menciona
al respecto: «(...) una articulacién mas compleja
de tradiciones y modernidades (diversas, des-
1guales), un continente heterogéneo formado por
paises donde, en cada uno, coexisten multiples
logicas de desarrollo» (p. 32). Estas complejas
articulaciones logran como resultado un paisaje
compuesto por un entrecruzamiento de series
permeables, es decir, manifestaciones cultura-
les que paulatinamente, con el tiempo, se van
Iinterconectando, por lo que es necesario abordar
una mirada mas amplia, que nos permita com-
prender este paisaje y este territorio a partir de
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categorias relativas a fenomenos de transcultu-
ralidad, tanto a las hibridaciones posibles como
a los posibles sincretismos, dualidades y a las
multiples variables que alli confluyen.

Dentro de las manifestaciones fisicas del proce-
so de hibridacion del paisaje encontramos varios
componentes, la visiéon sagrada del territorio, nos
referimos al amplio tema de la cosmogonia del
habitante originario Wayuu y otras etnias poco
conocidas, al proceso de dominacién y conquis-
ta de parte de los europeos del siglo XVI y las
sucesivas olas de dominacion e hispanizacion,
las incursiones de misiones catoélicas para la
evangelizacion, el proyecto de Estado-Nacion, las
politicas de modernizacion y control territorial,
el contrabando, la mineria, las migraciones, el
conflicto armado y la actual cultura globalizada
y neoliberal. Por su permanencia en el tiempo,
algunos de estos procesos lograron marcar el
territorio, instaurar mutaciones y evolucionar,
a modo de sincretismos en el paisaje. Muchos de
estos rasgos son visibles hasta el dia de hoy, po-
siblemente a través de ejercicios de arqueologia
del paisaje esta arquitectura del territorio pueda
restituirse y numerosos aspectos e interpretacio-
nes apenas esbozados con esta reflexiéon pueden
ampliarse.

Dentro de este marco, no pretendemos ver el
territorio desde una postura conservacionista,
por el contrario, nuestro interés se focaliza en la
comprension de una arquitectura del territorio,
siendo conscilentes, ademas, de su caracter diver-

so, heterogéneo y polisémico. Como lo menciona
Clifford (2001):
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La aceptacion del concepto de glocalidad, aunque
se use de manera superficial, nos ha permitido
darnos cuenta que la pureza y la homogeneidad
de las culturas desde el pensamiento moderno,
ha evolucionado a la hibridacién y a la plurali-
dad en la contemporaneidad (p. 79).

En congruencia con esto, se hace una lectura
del paisaje desde la multiplicidad, desde lo con-
temporaneo, una mirada que ayude a identificar,
estudiar y fortalecer los valores actuales de las
manifestaciones culturales de las comunidades
que habitan ancestralmente La Guajira, con to-
das sus vicisitudes, pero sobre todo, resaltando su
capacidad para adaptarse y permear los constan-
tes cambios, la recepcion de imaginarios y la asi-
milacién de modalidades. Como menciona Garcia
(1990), se ha pasado de comunidades campesinas,
algunas con origenes étnicos, sin conexion con el
resto del pais a la regularizacion de las ciudades
donde se llega a lo heterogéneo, constantemente
renovadas por la integraciéon local de redes de
comunicacion nacionales y transnacionales.

En el mundo habitado por el Waytu el cielo es
el narrador de sus historias, un testigo elocuente
en su concepcion sobre el origen, de los procesos
de poblamiento, migracién e industrializacion,
un permanente acompanante del paisaje, de la
cotidianidad y de las formas de habitar. Sirumas?,
es el telon de las reflexiones al caer la tarde, de
las interminables noches de historias magicas,
acompanante de los suenos, escenario para los
relatos sobre su cultura, sus costumbres y sus

3 Cielo en Wayuunaiki.
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tradiciones. La noche estrellada de la Guajira
es un lienzo para entender la region como un
tejido multidimensional entre la naturaleza y lo
sagrado, entre lo Wayuu y lo Alijjuna.

Esta grafica (Figura 8), es un intento por
representar esas narrativas morfolégicas y
paisajisticas de la Guajira, una evocacion del
territorio Guajiro como una noche estrellada
testigo polivalente de entidades morfologicas
que componen y definen la regién, manifiesto
de las diversas formas de habitar y entender ese
universo. En la genealogia Waytu en un princi-
pio existia la de madre como la noche y el padre
como el dia. Cada uno por su parte concibieron
dos pares de gemelos, el padre el sol y la luna
y la madre, la tierra y el mar. Y «Es a partir
de ellos que comienza la creacién de todo en el
mundo. El origen de la vida esta entre la tierra
y el mar» (Daza y Tobar, citado por Mincultura,
2014, p. 5).

La Guajira, ese territorio desértico y parti-
cular, poblado por comunidades que, como una
constelacion de multiples significados y sucesos,
entretejen el territorio, constituye un universo
que acoge lo Unico y a la vez es testimonio de lo
heterogéneo y lo multiple. Un sincretismo donde
confluye la visién sagrada del Wayuu con pro-
cesos y entidades politico-administrativas como
los Parques Nacionales o las zonas de reserva
natural que incorporan zonas de protecciéon a
lugares que fundamentan el universo mitico
Wayuu. Los caminos tradicionales que como un
1tinerario etno-cultural, huella 1imborrable del
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transcurrir del tiempo y evidencia latente de las
rutas de intercambio y comercio son también las
rutas que hacen parte de esta arquitectura del
desierto, ensambladas a partir de conexiones
y antiguo transitos hacia el mar Caribe, algu-
nas toscas y francas, que organizaron desde
siempre la conexion de los poblados y clanes
pero que ahora se transforman con los mode-
los econémicos de la mineria y se vuelven una
fractura inquebrantable al territorio ancestral.
Un rompimiento incluso de estructuras conso-
lidadas por la comunidad, donde una familia y
su territorio queda fragmentada por una via pa-
vimentada que promete los ideales de progreso
y donde su antiguo paisaje, moldeado a lo largo
de los anos, queda recompuesto por las torres de
interconexion eléctrica como testigos mudos en
la oscuridad de sus parajes.

Los resguardos como una instituciéon legal
y sociopolitica de caracter especial, conforma-
da por una o mas comunidades indigenas, que
con un titulo de propiedad colectiva que goza
de las garantias de la propiedad privada, po-
seen su territorio y se rigen para el manejo de
éste y su vida interna por una organizaciéon
autéonoma amparada por el fuero indigena y su
sistema normativo propio (Decreto 2164, 1995,
art. 21). Coexisten junto a practicas culturales
como el uso de los asentamientos dispersos, que
en ocasiones no son estables, pues al agotarse
los pastos y cultivos para la alimentacién de
los animales, las unidades familiares migran
a otros lugares, una movilidad que puede estar
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relacionada con las caracteristicas del clima y
los suelos; una condicién semidesértica, que re-
quiere mayor extension de tierra para los culti-
vos que garantizan el sustento de los habitantes,
por lo que esa distancia entre las viviendas
garantizaria esa sostenibilidad alimentaria. Por
otro lado, existen procesos de urbanizacion poco
planificados, centros poblados situados fuera del
area de influencia de los resguardos y en cuyas
zonas de expansion se evidencian emplazamien-
tos y rasgos morfologicos propios de los patrones
dispersos tipicos de las rancherias, migraciones
Internas que provocan crecimientos urbanos
singulares, crean una configuraciéon particular
de las relaciones con el vacio urbano y con la
manzana, una morfotipologia que podria consi-
derarse parte de un proceso de transculturacion
y mutacién de conceptos urbanos.

REFLEXIONES FINALES

Estudiar la configuracion de un territorio como
la peninsula de La Guajira, nos deja abiertos
numerosos horizontes de indagacion y reflexio-
nes en torno a las dinamicas con las que se ha
construido esa arquitectura territorial, no solo
por los contenidos y significados de su condicién
étnica y transcultural, sino también como un
horizonte dialégico entre la disciplina arqui-
tectonica y sus herramientas cognoscitivas; Se
construye la experiencia desde las propias he-
rramientas epistemoldgicas y en consecuencia se
elabora un conocimiento propio disciplinar, asi
mismo, en tanto somos capaces de modificarlas
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o atravesarlas con otras miradas, otras perspec-
tivas y métodos, entonces aparecen producciones
transdisciplinares, que probablemente signifi-
quen la posibilidad de un aporte particular o
nuevas interpretaciones.

El estudio de material bibliografico en comple-
mento con los viajes y las visitas de campo en los
que los recorridos y los dialogos con los miembros
de la comunidad permiten entender diferentes
dinamicas del territorio de primera mano, son
herramientas adecuadas para realizar anali-
sis territoriales y pueden ser enriquecidas con
talleres de arquitectura para ninos quienes a
través de diferentes actividades a modo de jue-
go pueden brindar indicios de datos relevantes
sobre su habitat de una manera concreta como
se puede evidenciar en esta indagacion.

Por otro lado, la construccion de cartogra-
fias entendidas como estructuras rizomaticas
pueden dar cuenta de los diferentes componen-
tes culturales, politicos, histéoricos y sociales,
opuestos o complementarios que confluyen en
un territorio, siendo una herramienta que per-
mite entender el complejo entramado de relacio-
nes y mezclas que conforman un territorio en
la actualidad.

El territorio Wayuu se encuentra fragmentado
por diferentes formas de limitacion territorial,
como son la division politica que lo reparte entre
dos paises; la division propia establecida por as-
pectos climaticos y geograficos, y la division cul-
tural que surge de la cosmogonia de la comunidad
Waytu. Es a partir de estas formas de limitar el
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territorio que es posible observar a simple vista
la complejidad e hibridacion que posibilitan en-
tenderlo como un territorio de confluencia entre
diferentes dinamicas y visiones.

Este territorio se puede entender como una
sabana de retazos, los cuales se han ido ad-
hiriendo, entrecruzando y conectandose entre
si con el paso del tiempo; desde el momento
en que los primeros contactos del territorio
ancestral con culturas totalmente externas,
este territorio, es entendido como un ente, que
empezo a cambiar y sufrir cada vez mas con las
influencias externas, conformando asi nuevas
costuras y conexiones, que progresivamente
van desapareciendo para darle el lugar a otras
nuevas, del mismo modo creando un crisol de
traslapos culturales, con conexiones y puntos
de fuga en todas las direcciones, tal y como
un rizoma fluido, que se contrae y se extiende;
que evoluciona aun hoy, al compas que marca
el tiempo.
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